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“LLA MUERTE PREDESTINADA” (AT 934):

DEL LIBRO DEL CABALLERO ZIFAR A LA TRADICION ORAL ASTURIANA

JESUS SUAREZ LOPEZ
ARCHIVO DE LA TRADICION ORAL

MUSEO DEL PUEBLO DE ASTURIAS

En 1989, el investigador José Manuel Pedrosa recogia de la tradicidon oral cordobesa
un cuentecillo folclorico nunca antes documentado en la tradicidon hispanica, por lo que cabe
hablar de €] como un “texto” de rareza y valor excepcionales. Dicho cuentecillo, narrado por
una mujer octogenaria procedente de Castro del Rio (Cordoba) y publicado bajo el titulo de

“El destino burlado™, es el siguiente:

Este también era un nifio que le dijeron el sino. El sino es lo que le va a pasar. Y decia que tenfa que ser
matado por un rayo y de una tormenta. Y entonces los padres cogieron, hicieron una tinaja de bronce, y
cuando habfa tormenta metfan al nifio alli. Pero cuando el nifo ya fue méas grande, desfa que no se metia
allf, que por qué lo metian, que no se metia nadie allf, que por qué lo tenfan que meter, que no se metia. Y
la madre:

—iNo, por Dios, métete, métete!

Y entonses dijo el nifo:

—iPues me voy y no me meto!
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Y se marchd a la calle. Y vino un trueno muy grande y un relampago muy grande, y cayd un rayo en la
tinaja y la hizo cisco. Entonses, cuando vieron ellos que el nifio se salvd la vida él solo, porque si se

hubiera metido en la tinaja, lo hace cisco. Y tenfa sino y lo pagd la tinaja'.

Si aparecia, sin embargo, catalogado bajo el nimero 934, en la clasificacion universal
de Aarne-Thompson, quienes ofrecen el siguiente resumen de un cuento-tipo que se extiende
por toda la Europa Nor-oriental (con versiones recogidas en Finlandia, Suecia, Estonia,
Lituania, Irlanda, Italia, Hungria, Chequia, Serbia, Croacia, Rusia) y llega, incluso, hasta la

India:

Seglin una profecia, un principe perecera en una tormenta. El rey lo confina en un refugio de hierro en

el subsuelo, pero un dfa, en ausencia del rey, una tormenta destruye el refugio®.

Por su parte, el Catdlogo tipologico del cuento folclorico espariol recientemente
editado por Julio Camarena y Maxime Chevalier, anade dos nuevas versiones portuguesas,
cuatro versiones italianas y cinco versiones procedentes de distintos enclaves del judeo-
espanol (1 version libia, 1 version tunecina, 1 versidOn europea askenazi y 2 versiones
israelies).

Mas adelante habra ocasion de hacer algunos comentarios sobre las variantes
conocidas del cuento. Veamos ahora como se manifiesta la pervivencia de este cuentecillo en
la tradicidn oral asturiana a través de tres nuevas versiones por mi recogidas en los concejos

de Caso, Quirds y Villayon.

! Version procedente de Castro del Rio (Cordoba), narrada por Maria Luisa Elfas Urbano, nacida en 1907, y

recogida por José Manuel Pedrosa en 1989. Véase J. M. Pedrosa, “El destino burlado (AT 934): un rarisimo
cuento folclorico andaluz y las creencias sobre la predestinacidon entre Oriente y Occidente”, Demdfilo 28
(1998), pp. 147-156. El texto ha sido reproducido bajo el titulo de “El principe y la tormenta” como version
Gnica para el area lingiistica del castellano en el Catdlogo tipoldgico del cuento folclorico espaiiol, tomo IV
(Cuentos-novela) recientemente publicado por Julio Camarena y Maxime Chevalier (Alcal4d de Henares: Centro

de Estudios Cervantinos, 2003), pp. 390-391.

? Véase Antti Aarne y Stith Thomson, The Types of the Folktale: a Classification and Bibliography [FF
Communications 184] 2% revision (Helsinki: Academia Scientiarum Fennica, 1981), n°® 934. Existe traduccion al
espafol de Fernando Penalosa, Los tipos del cuento folklorico. Una clasificacion [FF Communications 258]

(Helsinki: Academia Scientiarum Fennica, 1995).



El destino burlado
Lugar: Coballes, CASO.
Informante: Jeromo Calvo Martinez, 78 afos, natural de Buspriz (Caso).

Fecha: 26-11-2000.

Era un principe que leyeren el signo y daba-y el signo de ser matau a tal dia y a tal hora per un rayo. Y
fezo el padre un castillu pa que no lo pudiera destruir ningin rayu ni ninguna cosa, muy fuerte. Y, cofio,
el dia que tenfa que metese alla da en amagar de tormenta y qué sé yo qué y pal castillo aquel... Y elli
non quixo, que si la debia que la pagaba onde quiera, que elli que encerrau que non queria morrer. Y
bueno, vien la tormenta y qué sé yo qué y vien un rayu y desfezo el castillo aquel y quedd el mozu sanu y

salvu. Si, nun quixo metese alla y nu-y fezo nada el rayu.

El destino burlado
Lugar: Llanuces, QUIROS.
Informante: Venerando Alvarez Menéndez, 83 afios.

Fecha: 3-XI1-1999.

Y otra vez otru que hubiese nacio con el signo de que lu iba a matar un rayo. Y decia dia y hora. Y
dicen los padres, que eran ricos:

—Pues vamos a construir un castillo. Y el dfa que venga la tormenta, te metes en castillo y... jse va a
joder el rayo!

Conque, bueno, vien el dia d’eso, empieza a tronar, y rayos y tal. Y entonces va €l y sal del castillo, y
diz a los padres:

—No quiero castillo, salgo al campo a morir aonde Dios me la destind.

Y que hubiera salio al campo entre rayos, y que vien un rayo y derrumba el castillo y a él no le paso na.

jHabfa saliu... y que se libro!

El destino burlado
Lugar: Lendequintana, VILLAYON.
Informante: Jesusa Pérez Villabrille, natural de La Paradiella-Rellanos (Tineo).

Fecha: 6-VI-2000.

Yo tengo sentio uno que decia el sino que tenfa un hijo y que iba a morir... tal dia que iba a tronar y
que lo mataba un rayo. Y el padre por defenderlo pues hizo-y un horno de zinc, pa metelo allf aquel dia.
Y el hijo pues nun quiso metese en el horno...

—iA lo que Dios quiera!, jyo a campo libre!

Y bax6 el rayo pol horno... y el hijo tuvo a campo libre y nu-y pasd nada... y si ta en el horno pues

matabalo el rayo.



Frente a las versiones indo-europeas y semitico-africanas (catalogadas por Aarne-
Thompson y por Camarena-Chevalier respectivamente), los tres cuentecillos asturianos
—junto con la version cordobesa— nos ilustran acerca de una serie de concepciones o
actitudes del hombre en relacidon con la posibilidad de modificar su “destino”, cuyo germen
argumental o ideolodgico es mucho mas profundo de lo que pudiera parecer a juzgar por la
aparente sencillez de estos relatos.

Asi, mientras que las versiones catalogadas por Aarne-Thompson apuntan hacia la
muerte inevitable de la persona sehalada por el destino, segiin se sehala en el resumen del
cuento-tipo 934, las versiones asturianas y la version cordobesa culminan con la salvacion del
protagonista, que burla su tragico destino precisamente cuando decide ignorarlo —en vez de
tratar de evitarlo por todos los medios como pretende el rey su padre— y decide actuar por si
mismo, a su libre albedrio.

Veamos ahora una version de signo contrario, procedente de la vecina Galicia y

publicada con posterioridad a la edicion de los catalogos citados:

Era un matrimonio e tifia un fillo. E un adivifador dixolle que o fillo lle iba morrer dunha
chispa. E dixo o pai:

—Meo fillo non vas a morrer dunha chispa, porque eu tenho que che facer un couso para que
non morras da chispa. Morrer tes que morrer, pero da chispa non vas a morrer.

Agharrou o pai... unha casa de ferro, ben preparada, unha casifia pequena.

E cada ves que tronaba:

—iNenooo! {Métete na casa!

Ala iba, metia o neno na casa e cerraballe a porta, e o neno ali.

Pasaron varias tronadas, muitas e muitas. O rapas sempre se salvaba da tronada, sempre se
salvava. Pero cheghou un dfa, cafu alf a chispa, desfixolle a casa toda e matdu o rapas.

E morreu da chispa.

Non foi o que dicfa o pai, senon que foi o que dicfa 0 Noso Sefior”.

Desgraciadamente, no me ha sido posible consultar el amplio muestrario de versiones
indo-europeas y semitico-africanas por ser bibliografia de todo punto inaccesible, pero si
podemos acceder, gracias a la generosidad de Julio Camarena, al resumen de dos versiones
italianas, procedentes de la Romana e inventariadas por Stefano Orioli. La primera de ellas se

titula “La leggenda della tana del re Tiberio” y dice asi:

? Version de Torneiros-Porrifio (Pontevedra), narrada por Camila Martinez, de 64 ahos en 1997, y publicada por

Camifio Noia Campos en Contos galegos de tradicion oral (Vigo: Edicions Nigra Trea, 2002), p. 254.
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Re Tiberio aveva avuto preannunziata la morte causa un fulmine. Percid se ne stava sempre
chiuso in una grotta. Un giorno que il cielo era sereno, re Tierio usci dalla tana, ma fu colpito a morte

da un fulmine®.

La segunda tiene por titulo “La leggenda del mausoleo di Teodorico” y concluye

también con la muerte inevitable de su protagonista:

A figlio di Teodorico fu predetta, da un cristiano, la morte a causa di un fulmine. Quando era

brutto tempo, egli si rinchiudeva in una torre, ma venne colpito da un fulmine in un giorno sereno’.

La extraordinaria dispersion geografica de este cuento por toda Europa —en una
franja que desciende desde los paises nordicos hasta el Norte de Africa—constituye un claro
indicio de su venerable antigiiedad, que, sin embargo, y hasta la fecha, no ha sido probada
documentalmente. El Catdlogo tipologico del cuento folclorico espariol (vol. IV, editado en
2003) recoge solo dos versiones literarias del Siglo de Oro para el cuento tipo 934 [EIl
principe y la tormenta] que, en rigor, corresponden al tipo 934A [La muerte predestinada], y
que veremos a continuacion. Pero, antes, veamos un texto que ha escapado a las diligentes
pesquisas de quienes nos precedieron. Se trata de un cuentecillo insertado a modo de

exemplum en el Libro del Caballero Zifar, novela de caballerias de principios del siglo XIV:

Dize el cuento que vn enperador ouo en Roma, e auia muy grant miedo de los truenos e de los
relampagos. E recelandose del rayo del cielo que caya estonge, e con miedo del rayo mando fazer vna
casa so tierra, [IJabrada con muy grandes cantos e muchas bobedas de yuso, e mientra nublado fazia,
nunca de ally salie. E vn dia venieron a el en la mahana pieca de caualleros sus vasallos, e dixieronle
de commo fazia muy claro dia e muy fermoso, e que fuesen fuera de la villa a caga a tomar plazer. E
el enperador caualgo e fuese con los caualleros fuera de la villa; e el seyendo fuera quanto vn
miguero, vio una nuuezilla en el cielo, pequefia, e caualgo en vn cauallo muy corredor para se yr a
aquella casa muy fuerte que feziera so tierra; e ante que alla llegase, seyendo muy cerca della, ouose
estendido la nuue por el cielo, e fizo truenos e relampagos, e cayo muerto en tierra. E esta enterrado

en vna torre de la su casa fuerte, e non pudo fuyr del poder de Dios®.

* Publicado por Pratella en “La Pig,” VI, 125, e inventariado por Stefano Orioli, Repertorio della narrativa

popolare romagnola (Firenze: Leo S. Olschki, 1984).
5 Publicado por N. Massaroli en “La Pig,” I, 170, e inventariado por Stefano Orioli, op. cit.

% Libro del Caballero Zifar, ed. Cristina Gonzalez (Madrid: Catedra, 1983), pp. 137-138.
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Si confrontamos este texto —de principios del siglo XIV— con las diferentes
versiones que han llegado a nosotros a través de la tradicion oral, vemos que, al pasar por la
pluma del andnimo autor del Zifar —probablemente el clérigo toledano Ferran Martinez— la
trama del cuento ha sufrido una doble manipulacion: en primer lugar se omite “la profecia”
como motivo inicial del cuento, y se reemplaza ésta por un “muy grant miedo de los truenos e
de los relampagos” que justifique la construccion del refugio subterraneo. De este modo, se
suprime la figura del “adivino” —incomoda para el autor-clérigo por cuanto que la religion
cristiana sO0lo admite el poder de Dios para saber las cosas que estdn por venir— y en
consecuencia desaparece la “predestinacion” como factor desencadenante de la intriga del
cuento. De este modo, el cuento pierde su significado mas profundo: la disyuntiva entre
predestinacion y libre albedrio (segin muera o no su protagonista alcanzado por el rayo) y se
queda en una simple moraleja: “e non pudo fuyr del poder de Dios” [...] “ca el es sefor de los
cielos e de la tierra e del mar e de las arenas, € ninguna cosa non puede salir de su poder™’

Por otra parte, y frente al resto de versiones orales en las que el protagonista es un
“ninho” o un “principe” —al que sus padres tratan de proteger de los efectos del rayo—, la
version del Zifar tiene un protagonista adulto —un emperador de Roma—, ya que si fuera un
nino serfa natural que tuviese “muy grant miedo de los truenos e de los relampagos”. Y este
miedo infantil, por si solo, no justificaria la construccion del refugio por parte de unos padres
que, al tener el cuento un protagonista adulto —y con capacidad autosuficiente para la
construccion de dicho refugio— sobran desde el primer momento.

El manipulador del texto medieval pudo haber sido mas o menos habil en la
cristianizacion de nuestro cuentecillo —de probable raiz oriental o indoeuropea—, pero la
tradicion oral le delata siete siglos después.

Por otra parte, y dejando de lado el texto medieval del Caballero Zifar, la disyuntiva
apuntada entre “predestinacion” y “libre albedrio” se manifiesta con claridad en funcion de la
solucion que adoptan las distintas versiones de la tradicion oral moderna respecto de la
“muerte” o la “salvacion” del protagonista, hecho éste que seguramente convendria observar
a la luz de las tres religiones del Libro —cristiana, musulmana y judia— e, incluso, de las
creencias precristianas de los pueblos de la Europa del Norte, ya que las versiones orales de
este cuentecillo se extienden —como apuntamos al principio— por una extensa area

geografica que abarca las tres grandes ramas linguisticas del continente europeo (germanica,

7 Zifar, op. cit. p. 137.



romanica y eslava) y que, a modo de gigantesco trapecio, tiene sus vértices en Finlandia,
Israel, Peninsula Ibérica e Irlanda.

Asfi, la “predestinacion” es una paradoja que ha desafiado a los tedlogos cristianos en
su lucha por compatibilizar dos aspectos “irreconciliables” de la experiencia humana: la
libertad y el determinismo. La Biblia mantiene ambos lados en tension sin tratar de resolver el
problema. Aunque enseha que Dios tiene el control del universo, las Escrituras dicen igual de
claro que El ofrece la salvacion a todos los humanos y les hace responsables de la verdadera
eleccion de aceptar o rechazar su genuina oferta. En este sentido, la Biblia no es fatalista,
pues Dios da a todo el mundo la capacidad de elegir; pero en realidad todas las posibles
opciones se reducen a una sola que el Rey Salomon sintetiza en uno de sus proverbios: “La
mente del hombre planea su camino, pero el Sehor dirige sus pasos”. (Proverbios: 16:9).

Los musulmanes, por su parte, creen en el Decreto Supremo “Al Quadar”, por el cual
todas las cosas han sido creadas y determinadas: “todo lo que nos pasa ya esta escrito y tendra
que pasar’’; pero esta creencia en la Divina Predestinacion no significa que el ser humano no
tenga libre albedrio. En cierto modo, los musulmanes creen que Dios ha dado a los seres
humanos el libre albedrio, lo que significa que ellos pueden escoger entre el bien y el mal y
que ellos mismos son responsables de sus decisiones. Asi, la aparente contradiccion entre la
libertad del hombre y la predestinacion de sus acciones ha sido objeto de abundantes
discusiones entre los estudiosos del Coran, de los que una referencia particularmente
frecuente ha sido este pasaje coranico: “El que quiere coge el camino hacia su Sehor, pero
vosotros no querréis mas que si Allah lo quiere (LXXVI, 29-30). De forma general, el
pensamiento musulman ve la solucion del problema en la aceptacion de la voluntad de Ala,
que corresponde a la idea fundamental del Islam. Se ha hecho notar igualmente, que la
contradiccidon se encuentra resuelta si se define la libertad humana como participacion
limitada de la libertad absoluta e infinita de Ala.

Por su parte, y seglin la doctrina judia, el determinismo del destino “escrito en las
estrellas” no es absoluto. Existen varios procedimientos capaces de modificar el curso del
destino: el arrepentimiento ante Dios (Teshuva), la oracion (Tefild) y la caridad (Tzedaka), a
los que cabe ahadir el cambio de nombre y el cambio de lugar, que constituyen los indicios
exteriores de un cambio profundo en la existencia del hombre. Al contrario que los idolatras,
quienes estan convencidos de que la predestinacion escrita en el hordscopo es absolutamente
irrevocable, el hombre judio ha aprendido desde Abraham la capacidad de “salir fuera de su

destino astrologico” y de dominarlo con la ayuda de los procedimientos indicados.



Y a este respecto, son ilustrativas las siguientes palabras del folclorista aleman Haim

Schwarzbaun:

Resulta muy interesante el hecho de que el folclore judio sea, a pesar de todo, rico en tipos de
cuentos folcloricos que ponen énfasis en que un mortal puede sortear y esquivar el destino, en que un
hombre puede ser capaz de superar sus malos hados [...] Un proverbio talmtdico afirma que “el
atrevimiento, incluso ante lo divino, puede procurar ventajas”, es decir, que la audacia puede ser

efectiva incluso ante Dios®.

Hasta aqui los textos que podemos aducir de La muerte predestinada en su variante
tipo 934 [El principe y la tormenta]. Sin embargo, la tradicidon oral asturiana es rica en

versiones de este rarisimo cuento en su variante tipo 934A, cuyo resumen es:

El muchacho (muchacha) muere cuando y como el destino lo habia predestinado cuando

nacid. Fracasan todos los esfuerzos para evitar la profecia.

y del que solo se conocia, hasta la fecha, un puiiado escaso de versiones orales en todo
el mundo hispanico (1 version de Lugo, 1 version portuguesa, 1 version hispana de los EE.
UU. y una version sefardi), ademas de una version literaria del Siglo de Oro recogida en la
Silva Curiosa (1583) de Julian Ihiguez de Medrano, y otra que inspir6 la comedia Lo que ha

de ser, de Lope de Vega, y que podria resumirse brevemente de esta manera:

Un noble joven al que su padre encerr6 en un castillo con el fin de burlar la profecia de que su
muerte serfa causada por un ledn, cansado ya de su confinamiento y contemplando la figura de un
ledn bordado en el tapiz que cubria las paredes de su camara, golped enfurecido la imagen con el
pufio, con tan mala fortuna que resultd herido por un clavo oculto y muri6 al poco tiempo de

calenturas.

Cuyo antecedente se encuentra probablemente en las Fdbulas de Babrio (S. III),
concretamente en la titulada El viejo timorato y el hijo iinico’, de argumento muy similar al
de las versiones aureas —salvo que la fabula de Babrio se desarrolla a partir de un suefio

présago y no de una profecia—, y aparece también, con una intriga mas parecida a las

8 Haim Schwarzbaum, Studies in Jewish and World Folklore (Berlin: Walter de Gruyter & Co, 1968), p. 277.
Sigo la traduccidon de José Manuel Pedrosa en “El destino burlado (AT 934): un rarisimo cuento folclorico
andaluz y las creencias sobre la predestinacion entre Oriente y Occidente”, Demdfilo 28 (1998), pp. 147-156.

® Fdbulas de Babrio, ed. de Carlos Garcfa Gual, P. Badenas de la Pefa y J. Lopez Facal (Madrid: Gredos, 1985),

nam. 136.



versiones de tradicion oral moderna, en las fabulas esopicas bajo el titulo de El nifio y el

cuervo:

A una mujer que consultd a los adivinos sobre su hijo, alin pequeho, le predijeron que un
cuervo lo matarfa. Asustada por ello, la mujer prepard un arca muy grande y encerrd allf al nifio para
impedir que el cuervo lo matara. Y todos los dias a unas horas determinadas lo abria y le procuraba la
comida necesaria. Un dfa que tenia la tapa levantada y estaba colocando la manta, el nifio se asomo
imprudentemente y ocurri6 que asi el cierre del arca se abatid sobre su mollera y lo mat6

La fabula muestra que lo que estd marcado por el destino es ineludible™..

Veamos ahora una version de este cuento tipo 934A recogida de la tradicion oral
moderna en la provincia de Lugo, que es la Gnica accesible de las cuatro que aparecen

resenadas en el citado Catdlogo tipologico del cuento folclorico espariol:

Habfa un matrimonio, 6 cal unha meiga lle dixera que a sfa filla fa morrer por culpa dun dente
do porco. A nai, a nai da nena, procurou evitar ese mal e encerrouna nun cuarto para que non a
puidera morder ningin porco, pero pola mata, colocaron a carne no cuarto da nena, e cando estaba
durmindo descolgouse un dente de porco e caeulle na cabeza.

E asf foi como morreu a rapaza, descolgindoselle o dente e caéndolle na cabeza''.

A éste Gltimo tipo hay que afadir una sorprendente “actualizacion” del cuento, que

fue recogido como “leyenda urbana” en el pueblo madrilefio de Leganés, y dice asi:

Un chico hizo una vez la guiija. Los espiritus le dijeron que el dfa 20 de abril su destino serfa
un coche rojo. El chico no salfa a la calle por miedo, pero un dfa, mientras que él estaba en el salon
viendo la television, estaba colgado de la pared un cuadro de un coche rojo: pero su destino habia

llegado, el cuadro se cayd en la cabeza del chico; entonces, éste muri6'%

' Nota del traductor: “La palabra griega  kdrax significa indistintamente cuervo, aldabilla o cierre, de ahi la
ambigiiedad del ordculo”. Sigo la edicion de Carlos Garcia Gual, P. Badenas de la Pefia y J. Lopez Facal

(Madrid: Gredos, 1985), nim. 162.

! Xerardo Barreiro Pérez, “O presaxio da meiga”,  Narracions orais do concello de Palas de Rei  (Santiago de

Compostela: Sotelo Blanco Edicions, 1995), ntim. 120.

12 José Manuel Pedrosa y Sebastian Moratalla (eds.), La ciudad oral. Literatura tradicional urbana del sur de

Madrid (Madrid: Consejeria de Educacion: 2002), p. 197.
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Y no menos sorprendente resulta encontrar paralelos de nuestro cuentecillo en

tradiciones tan lejanas como la de los hutus de Ruanda:

Erase una vez un hombre que se llamaba Ruhinyuza. Era ladron. Una noche fue a robar a una
familia que habfa tenido un recién nacido. Cuando lleg6 a la casa, oy6 a Dios que predecia la llegada
del bebé. Dios decia que el bebé crecerfa y que mas tarde creceria hasta ser una mujer que moriria
entre los colmillos de un elefante.

Cuando Ruhinyuza oy esto, recapacitd y dijo que le gustarfa vivir con esta chica a fin de
comprobar si eran ciertas las palabras de Dios. Cuando la nifia fue mayor, Ruhinyuza fue a pedir su
mano. Esta aceptd el matrimonio, y le dijo que deberia estar siempre acompanada para no morir entre
los colmillos del elefante. Ruhinyuza estuvo de acuerdo. El dfa de la caza, los habitantes gritaron:

—iEl elefante!, El elefante!

Todo el mundo fue a contemplar a este gigantesco animal. La mujer de Ruhinyuza sintid
curiosidad y fue a verlo. Se dispuso a mirar por un hueco que habia detras de ella. Pero no podia ver
bien. Cuando estuvo en las ramas del arbol, el elefante vino corriendo para esconderse bajo el arbol.
La mujer tuvo miedo y cayd sobre los colmillos del elefante. Murid en el instante.

Asi, Ruhinyuza comprob6 que Dios dice siempre la verdad. Y no intentd nunca maés

comprobar si eran ciertas las palabras de Dios".

Frente a este exiguo punado de versiones recogidas a través de medio mundo, la
tradicion oral asturiana muestra — por si sola— una sorprendente variedad de tipos y motivos,

que veremos a continuacion:

El destino cumplido
Lugar: Quintanal, MIRANDA.
Informante: Francisco Menéndez Troteaga, 82 afos.

Fecha: 5-V-2000.

Una vez decfan que habfa una moza ya que decian que tenfa que morire mordida de una culebra. Ya
con eso los padres tenfanla to’l tiempo en casa. Ya un dia pues asomoduse a la ventana, ya pasaba un
arrecimal por alli, ya era en tiempo que habia racimos ya asomouse allf a coger un racimo d’uvas, ya taba

allf la serpiente ya picoula, ya murid d’aquella.

La muerte predestinada

Lugar: La Hueria de Urbiés, MIERES.

" Narrado por un nifio de 14 ahos, procedente de la region de Kibungo y refugiado en el campo de Benaco
(Tanzania). Publicado por Luis Estepa y José Manuel Pedrosa en Mitos y cuentos del exilio de Ruanda

(Oiartzun: Sendoa, 2001), nam. 13.
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Informante: Alejandro Diaz.

Fecha: 11-X1-2000.

Habia un nenu que decien, que-y hubieren dicho que tenfa que morir de la picadura de una culebra: “El
fiyu tuyu va a morrer de una picara de una culiebra”. Y yeren unos sefiorotes y tal, trancaronlu en casa
pa que no lo mordiera una culebra, que nunca pisare na de cesped ni nd de onde hubiera una culebra. Y
que tenien una enredaera d’estes de... una... recimos, que yos-llamamos “recimos”, eses uves piquifiines,
una parrina d’eses de recimos... y que salid al correor o a la galerfa y que taba comiendo un pifhin de
aquellos y que habia una culebrina d’estes de cien pates —llamamos-yos “culebrina de cien pates”—, y

que lu mordid en la lengua y que murid. Eso si, eso oyilo, que tenia el signo ése.

El destino cumplido
Lugar: Felguera, RIOSA.
Informante: América Villoria Vazquez, 80 afos.

Fecha: 8-X-2000.

Of contar a una sehora — yera Marfa la de L’Otero la que nos lo contaba—, que decia que un sehor que
tenfa una hija y que cuando nacid que-y dijieron el... que diba a ser muerta por picala un animal, una
culebra o asi, y los padres pues que la metieron entre cristales pa que no la picare nada. Pero diz que fue
una amiga a vela y que-y llevo uva, y que entre la uva iba una vespa [avispa] y que la hubiera picau y que

de aquello se hubiera muerto.

La muerte predestinada
Lugar: Gradura, TEVERGA.
Informante: Feliciano Fernandez Fernandez, 75 anos.

Fecha: 24-1X-2000.

Si, eso del signo pues... of de una, cuando nacid, leyd el signo y... “mordida por un esquerpiéon”
—esquerpiodn son ésas que decimos “gafuras” de més tamafio— Y entonces pues que la guardaban y que
dormia en una habitacidn, pero la habitacion tenfa unas ramas —debian ser de parras o de recimos—
hasta la ventana. Y por la ventana que entrara el esquerpidon y matara a la moza la chiquilla o la... eso.

Eso era cuando nacio.

Todas estas versiones del tipo 934A [La muerte predestinada] podrian agruparse bajo
el motivo de “profecia de muerte por picadura de animal ponzofioso”. A éstas hay que sumar
algunas otras, que podrian clasificarse bajo el mismo tipo 934A, y cuyo motivo podria
resumirse como ‘“profecia de muerte laboral (en la mina)”, del que no conozco méas versiones

que las asturianas por mi recogidas:
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El destino cumplido

Lugar: La Hueria de Urbiés, MIERES.

Informante: Toméas Zapico, natural de Dochal, MIERES.
Fecha: 11-XI-2000.

Un paisano tenfa un fiyu solo —de oyelo a mio madre, mio madre sabia munchas— y dio-y el sino de
que diba matase na mina. Diz él:

—iMe cagiie’n diez, pues no lo echo pa la mina!

Y luchd con €l y estudidlu pa cura. Y un dia diba pa un pueblu y cay6 una nube del demonio y metidse

a una bocamina. Y allif murid, tapose la bocamina... ffjate ti!, y muri6 en la mina.

El destino cumplido
Lugar: Llanuces, QUIROS.
Informante: Venerando Alvarez Menéndez, 83 afios.

Fecha: 3-X11-1999.

Y otra vez otru, que habia nacido con el signo de matase na mina. Y dicen los padres:

—Te vamos a estudiar pa cura, y asi nun pereces na mina.

Bueno, estudiaronlu pa cura. Y cuando tenfa la carrera y yera sacerdote ya, va a llevar los sacramentos
de un pueblucu a otro, que yera parroquia. Y en medio d’iste trayecto de los dos pueblos habia minas, y
vien una tormenta, y entra a atechase na boca de la mina y jtras!, hindese la mina y lu mata. Tenia el
destino de matase na mina y na mina se matd siendo cura. Si, hombre, éstos contdbamelos a mi mio buela,

mio buela tenfa mucha memoria.

El destino cumplido
Lugar: Pifiera, BIMENES.
Informante: Enedina Vallina Palacio, 73 anos.

Fecha: 30-1V-2000.

Eso si, fue a un sobrin de mio giiela. Clintan-y que diba a tener tres hijos y diben a matase los tres na
mina. Y dos, los dos primeros, matanse na mina. Y el otru, diz él:

—Pues esti na mina no se mata. Voy a estudialu pa cura.

Y estudidlu pa cura, y un dia fue a llevar los santos sacramentos a... un cordal, pasd al cordal y paso

per un chamizu, y empez0 a tronar muncho y metiése na mina y fundidse la mina y allf se mato.

A estas Gltimas hay que sumar una version mixta, procedente de Bimenes, que

combina los dos motivos:

La muerte predestinada [A + B]

Lugar: Santa Gadia, BIMENES.
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Informante: Luis Dfaz Iglesias, 68 ahos.

Fecha: 21-1V-2000.

Yo sentf de Gin que tenfa dos fiyos, y que tenfa el signu de qu’un que diba a morrer... ella que diba a
morrer de una picadura de una culiebra, y él que diba a morrer en la mina. A ella metidla... pa que nun
saliera pa ningiin sitio meti6la a modista... pa que nun saliera de casa pa ningln sitio, y [a] él estudidlo
pa cura, al fiyu.

—Ya veras como no andando pol pra... non saliendo de casa, non la muerde la culiebra.

Ya entds tenfa un arracimal en la paré, y ella fue a quitar una uva, pero habfa una culiebra pel arracimal,
y ella al coger la pifa... jcatapumbal!, picola la culiebra. Y cay6 muerta de asco.

Y el fiyu fue a confesar a Gn, y vino una nube y él pa nun se moyar metidse en una mina, en una
bocamina, pa atechase, y que se habfa matau alli. Eso dicen... si, si, baxd un... fundidése la mina y matolu

la mina.

Las mas antiguas versiones conocidas de este tipo 934A remontan, como hemos visto,
a la fabulistica griega y a la literatura del Siglo de Oro espanol —Esopo y Babrio, Medrano y
Lope—; pero ademas, nuestro cuentecillo tiene una clara conexién con un suceso — historico
o pseudo-historico— que documentan otros autores de la época como Pedro Mexia, en la
Silva de varia leccion (1540) o Sebastian de Covarrubias en el Tesoro de la Lengua
Castellana o Espariola (1611) y que tiene por protagonista a Esquilo, famoso poeta tragico y
padre del teatro griego, que murid en Gela (Sicilia) en el aho 456 a. C. Veamos el relato de

Covarrubias sobre tan insolito suceso:

Del aguila se escrive que, para quebrar la concha de la tortuga y comer su carne, la levanta en
el ayre y cae con ella sobre un pefiasco, adonde la haze pedacos y consigue su intento. Cuentan un
caso raro, a este propdsito, que a Esquilo, poeta trigico, aviendo hallado por la astrologia judiciaria
que avia de morir desastradamente, cayéndose encima de la cabeca una testudo, y siendo este nombre
ambiguo y equivoco, que significa la boveda del aposento y la concha de la tortuga y a ella mesma, se
salid de su casa, y no quiso vivir debaxo de techo; y assf estava en campo raso y abierto. Pero como
fuesse calvo, un aguila, juzgando ser su cabeca alglin guijarro pelado, descargd sobre ella una tortuga,

y le matd; de que hizo mencion Angelo Policiano',

No conozco el testimonio de Angelo Policiano, humanista y poeta italiano que vivid

en la Florencia del siglo XV bajo la proteccion de Lorenzo el Magnifico; pero si un

' Sebastian de Covarrubias, Tesoro de la Lengua Castellana o Espaiiola ~ (1611), sub voce “aguila”. Sigo la

edicion de Martin de Riquer (Barcelona: Altafulla, 1993).
13



testimonio muy anterior, relatado por Plinio el Viejo en su Historia Natural, escrita bajo el
imperio de Vespasiano, en el siglo I de nuestra era, y que en el capitulo dedicado a “las

aguilas” dice lo siguiente:

Tiene industria de quebrar las tortugas que caza dexandolas caer dende lo alto. Por semejante
desastre murid el poeta Eschilo, mientras procurava evitar lo que estava pronosticado que havia aquel

dfa de caerle encima, estando ¢l con segura confianza (segiin se dize) del cielo®.

El relato sobre la extraha muerte de Esquilo lo recoge también Valerio Maximo,
historiador latino del siglo I d. C., cuya principal obra conservada, Factorum et dictorum
memorabilium libri novem, es una recopilacion de anécdotas y hechos notables extraidos de
libros antiguos'®. Y parece ser que la fuente primigenia del relato se encuentra en el
testimonio de Hermipo de Esmirna, filosofo e historiador griego, que vivid en Alejandria a
mediados del siglo III a. C., autor de una extensa obra de caracter biografico que comprendia
las vidas de los filosofos, poetas, retoricos, historiadores, etc., que se conserva de manera
fragmentaria y es citada con frecuencia por los autores greco-latinos'’.

Veamos ahora un @ltimo texto que combina, de forma magistral, varios de los motivos
que hasta ahora hemos visto. Se trata de la recreacion realizada por Juan Ruiz, en el Libro de
Buen Amor, cuando “fabla de la constelacion e de la planeta en que los omes nascen e del
juizio que los ¢inco sabios naturales dieron en el nascimiento del fijo del rrey Alcarez”, que

dice asi:

Era un rrey de moros, Alcaraz nonbre avia,
nas¢io le un fijo bello; méas de aquel non tenfa.
Enbio por sus sabios, dellos saber querria

el signo e la planeta del fijo que nascfa.

Entre los estrelleros quel vinieron a ver,
vinieron ¢inco dellos de méas complido saber;
desque vieron el punto en que ovo de nascer,

dixo el un maestro: “Apedreado ha de ser”.

"% Cayo Plinio Segundo, Historia Natural, Libro X, Capitulo III. Sigo la traduccion de Francisco Hernéndez (c.

1576), que sirve de base a la edicion de la Universidad Autdnoma de México (Visor Libros, 1999), pp. 484-485.
' El relato sobre la muerte de Esquilo figura en el libro IX, capitulo XII, Ext. 2.

"7 Sus Fragmentos fueron reunidos y publicados por E. A. Lozynski (Bonn, 1832).
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Judgd el otro e dixo: “Este ha de ser quemado”.
El tercero dize: “El nifio ha de ser despehado”.
El quarto dixo: “El infante ha de ser colgado”.

Dixo el quinto maestro: “Morra en agua afogado”.

Quando oy0 el rrey juizios desacordados,
mandd que los maestros fuesen muy bien guardados;
fizo los tener presos en logares apartados;

dio todos sus juizios por mintrosos provados.

Desque fue el infante a buena hedat llegado,
pidi6 al rrey su padre que le fuese otorgado
de ir a correr monte, cagar algin venado:

respondi0 le el rrey que le plazia de grado.

Cataron claro dfa para ir a cacar;
desque fueron en el monte, ovo se a levantar
un rrevatado nublo; comengd de agranizar,

e a poca de oro, comenc¢d de apedrear.

Acordd se su ayo de commo lo judgaron
los sabios naturales que sus signos cataron:
diz: “Vayamos nos, sefor, que los que a vos fadaron

non sean verdaderos en lo que adevinaron”.

Penssaron mucho afna todos de se acojer;
mas, commo es verdat e non puede fallescer
en lo que Dios ordena, en commo ha de ser

segund natural curso, non se puede estorcer.

Faciendo la grand piedra, el infante aguijo;
pasando por la puente, un grand rrayo le dio;
forado se la puente, por alli se despeno;

en un arbol del rrio de sus faldas se colgd.

Estando ansi{ colgado, add todos lo vieron,
afogodse en el agua, acorrer non lo podieron.
Los ¢inco fados dichos, todos bien se conplieron;

los sabios naturales verdaderos salieron.

Desque vido el rrey conplido su pessar,
mandb los estrelleros de la presion soltar;
fizo les mucho bien e mando les usar

de su astrologfa en que non avié que dubdar.
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ironia:

Y remata el cuento, el arcipreste Juan Ruiz, con una declaracion personal no exenta de

Yo creo los estrologos verdad, natural mente;
pero Dios, que crid natura e agidente,
puede los demudar e fazer otra mente,

seglind la fe catholica; yo desto so creyente'®,

Es interesante a este respecto la distincion establecida por Alfonso X el Sabio en las

Las Siete Partidas (c. 1251) cuando legisla sobre los “agoreros, sorteros e otros adivinos”:

Adevinanca tanto quiere dezir como tomar el poder de Dios para saber las cosas que estan por
venir. E son dos maneras de adeuinanca. La primera es la que se faze por arte de Astronomia, que es
vna de las siete artes liberales. Esta segund el fuero de las leyes non es defendida de vsar a los que son
maestros, e la entienden verdaderamente: porque los juyzios, e los asmamientos que se dan por esta
arte, son catados por el curso natural de las planetas e de las otras estrellas, e fueron tomadas de los
libros de Ptolemeo e de los otros sabidores que se trabajaron de esta sciencia. Mas los otros que non
son ende sabidores non deuen obrar por ella [...] La segunda manera de adeuinanca es de los
agoreros, e de los sorteros, e de los fechizeros, que catan agueros de aues , o de estornudos, o de
palabras que llaman prouerbio, o echan suertes, o catan en agua, o en cristal, o en espejo, o en espada,
o en otra cosa luziente, o fazen fechuras de metal, o de otra cosa cualquier, o adeuinanga en cabeza de
ome muerto, o de bestia, o en palma de nifio, o de muger virgen. E estos truhanes, e todos los otros
semejantes dellos (porque son omes dafiosos, e engahadores, e nascen de sus fechos muy grandes
males a la tierra) defendemos que ninguno dellos non more en nustro sefiorio, nin use y destas cosas,

e otrosi, que ninguno non sera osado delos acoger en sus casas, nin encubrilos'?.,

"8 Libro de buen amor , estrofas 129-140. Sigo la edicion de Gybbon-Monypenny (Madrid: Castalia, 1989). El

cuento de la triple o quintuple muerte predestinada se inserta en varias obras literarias del Siglo de Oro espaiol.

Asf la version de Cristobal de Castillejo en Obras de conversacion y pasatiempo (1573), la que se recoge en el

Cancionero de Sebastian de Horozco o la de Baltasar Gracidn en Agudeza y arte de ingenio (1648). Cfr. Maxime

Chevalier, Cuentos folkloricos esparioles del Siglo de Oro (Barcelona: Critica, 1989), n° 70. De época medieval

es la version que Geoffrey de Monmouth incluye en las Vita Merlini (c. 1135), como demostracion del poder del

Merlin, o el vaticinio de la triple muerte que se recoge en El baladro del sabio Merlin con sus profecias, segiin

la edicidn princeps de Juan de Burgos (1498), cuyo Ginico ejemplar conocido se conserva en la Biblioteca

Universitaria de Oviedo y ha sido recientemente editado en facsimil (Oviedo: Universidad de Oviedo-Ediciones

Trea, 1999).

19 Setena Partida, Ley 1%, Titulo XXIII, segtin la edicién de Andrea de Portonariis (Salamanca, 1555),

reed.facsimil (Madrid: Boletin Oficial del Estado, 1985).
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Frente a la legislacion del Rey Sabio, quizd demasiado favorable a la astrologia
judiciaria, se levantan algunas voces ya en los Gltimos dias del siglo XIII, como la de Pedro
Pascual, obispo de Jaén, quien reprueba esta pretendida ciencia en un Libro contra las fadas

et ventura et oras minguadas et signos et planetas:

Su assy fuesse como los sabios mintrosos disen, que el ome non avie en si poderio nin albedrio
de faser bien nin mal, davan a entender los dichos sabios que e todas las criaturas que Dios crid, non
avie criatura mas menguada como el ome... Et Dios mismo non quiso aver poderio sobre el ome ,
para le faser por fuerza seer bueno o malo. Pues ;cuanto menos querrie nin darie poderio a ninglin
planeta, nin ora, nin signo, nin fada, nin ninguna cosa de las sobredichas, que oviesse poderio nin

sennorio sobre el ome?*°

Asi, Ramon Lull, quien en el Arbol de la ciencia condena la vanidad de la astrologia
judiciaria y afirma que “Hereje es aquel que tiene mayor temor de Géminis y de Cancer que
de Dios”, lo cual ilustra con el ejemplo de un astronomo, el cual dijo en presencia del rey que
habia de vivir diez afios. Y entonces un soldado con la espada que traia cortd la cabeza al
astronomo, para que el rey se alegrase y conociese que aquel astronomo habia mentido y
también su ciencia®.

O el arzobispo de Sevilla, Pedro Gomez de Albornoz, quien en su Libro de la justicia
de la vida espiritual califica de iddlatras a quienes tratan de adivinar el futuro mediante la

astrologia:

Especie de ydolatria es la de algunos que por astrologia quieren adivinar de las cosas futuras,
et disen que los planetas et cuerpos celestiales han nescesaria influencia en los cuerpos inferiores que
son en la tierra, e assy juzgan que el que nasce en una constellacion avera bien, et sy en otra mal... Et
éstos pecan gravemente, porque substraen et tiran nuestras obras de magnificencia et de servicio de

Dios®.

% Citado por Amador de los Rios ( Historia critica de la literatura espaiiola , IV, p. 79) segtin el codice h-iii-3 de
El Escorial. Cfr. Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos esparioles, op. cit., tomo I, p. 604.

2 Traduccion de Alonso Cepeda, Arbol de la ciencia del iluminado Maestro Raimundo Lulio, nuevamente
traducido y explicado (Bruselas, 1664). Cfr. Menéndez Pelayo, ibidem.

*2 Manuscrito de la Biblioteca Nacional, citado por Amador de los Rios. Cfr. Menéndez Pelayo, op. cit., p. 605.
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Las refutaciones de la astrologia judiciaria se suceden una tras otra hasta nuestros
dias, pero la creencia popular en la predestinacion y el ansia por conocer el futuro, no
desapareceran mientras no cambie la naturaleza humana, siempre avida de lo maravilloso.
Como muestra de la actualidad de este fendmeno, cabe citar, finalmente, el reciente articulo
de Juan José Millas publicado en La Nueva Espaiia (22-11-2004) bajo el titulo de “Nunca
hubo tantos profetas” donde se da la voz de alarma sobre las dosis de “fatalismo” e, incluso,

de “dirigismo politico” que conlleva el ansia por conocer el futuro:

Defiéndase usted de los presagios, tanto de los buenos como de los malos. No crea usted en las
sefhales que anuncian un futuro bueno, nefasto o regular. No lea los hordscopos. Su destino no esta
escrito en las estrellas, sino en las neuronas. Moctezuma confundié a Hernan Cortés con una profecia
y se entregd a la derrota como un cordero al sacrificio. El caudillo azteca tenfa més armas, mas poder,
més fuerza, pero crefa en las sefiales, en los augurios, en los oraculos. [...] La condicidén principal
para sufrir una derrota es la conviccidon personal de que uno puede salir derrotado. A mas de cinco
siglos del Descubrimiento, todavia hoy los presagios actlian con una eficacia sorprendente. No hay
periddico sin hordscopo; no hay ciudadano que no cruce los dedos o toque madera o rece una oracion
para atraer a la suerte o a la mala suerte. [...] Es increible la cantidad de sujetos que se ganan la vida
haciendo augurios por la radio. Llamamos a esos augurios “anélisis politicos o financieros”, pero son
profecias. Tenemos mas profetas que Moctezuma, casi todos dedicados a planificar nuestro fracaso
con tal grado de realismo que no nos queda mas remedio que seguir sus instrucciones. [...] Me
pregunto si las encuestas no son también una forma de presagio, es decir, una orden més que un
pronostico. Hay individuos que por no decepcionar a su hordscopo son capaces de romperse la pierna,
incluso de romperse el corazon. Nunca los profetas, los augures, los magos, los sacerdotes tuvieron
tanto trabajo como hoy. Guérdese usted de ellos, porque es el modo més eficaz de protegerse de

usted mismo.
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